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O CARDEAL RATZINGER SOBRE O DIALOGO
DA IGREJA CATOLICA COM AS OUTRAS RELIGIOES
E COM O ESTADO

José de Sousa e Brito”

I - O dialogo com as outras religioes, em especial com o Islao

Considero aqui o didlogo como a expressdao normal de relacdes de coope-
racdo entre pessoas. O contrdrio da cooperacdo € a guerra. Na guerra ndo ha
didlogo e, se termina com a vitéria de uma das partes, o seu resultado nio é o
didlogo, mas a submissdo. A paz é, portanto, uma condigio do didlogo. E certo
que hd muitas formas de relacdes entre pessoas que sdo em parte de paz, em
parte de guerra. Entdo, porém, fala-se de guerra em sentido fraco. Em sentido
forte a guerra produz a morte e é incompativel com a paz e o didlogo. Ora € da
guerra neste sentido que se trata quando o mundo é confrontado hoje com o ter-
rorismo de inspirag¢do islamica. “Como € que — diz a este respeito o cardeal
Ratzinger —, a partir de dentro, podemos eliminar esta nova doenca da humani-
dade? Neste sentido, € inquietante que o terror esteja, de algum modo, a dar de
si mesmo uma legitimacdo moral. As mensagens de Bin Laden apresentam o
terror como a resposta dos povos débeis e oprimidos a arrogincia dos pode-
rosos, como a puni¢do justa da sua presungdo, da sua arrogincia blasfema e da
sua crueldade. E evidente que tais motiva¢des sdo convincentes para aqueles
que se encontram em determinadas situagcdes morais e politicas. A accdo terro-
rista também ¢é apresentada como defesa da tradicdo religiosa contra a
irreligiosidade da sociedade actual.”! Eu acrescentaria que ela é igualmente
apresentada como a defesa do Islao contra a nova cruzada cristd chefiada pelos
Estados Unidos da América e por Bush?.

* Juiz Conselheiro Emérito do Tribunal Constitucional. Professor da Universidade Nova de
Lisboa.

! Joseph Ratzinger, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanhd. Apelagio, Paulus, 20053,
80-81.

2 Veja-se de Bin Laden a declaragio “Jihad against Jews and Crusaders” de 23 de Fevereiro
de 1998, em Walter Laqueur (ed.) Voices of Terror, New York, Reed, 2004, 410 (uma versio
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Vemos aqui, diz Ratzinger, que “na religido hé patologias altamente peri-
gosas que tornam necessario considerar a luz divina da razdo como uma espécie
de 6rgdo de controlo, pelo qual a religido deve deixar-se continuamente purifi-
car e regular, como alids pensavam também os Padres da Igreja™. Como a reli-
gido e a razdo se relacionam no Estado é o tema que Ratzinger a seguir coloca,
e a ele voltaremos a propdsito do didlogo entre a Igreja Catélica e o Estado.
Antes, porém, interessa perguntar se o didlogo inter religioso, em particular
com o Islao, é possivel e pode contribuir para por dentro eliminar a patologia
do fundamentalismo através do controlo da religido pela razao.

A este respeito, no texto que venho citando, Ratzinger recorda a frase de
Hans Kiing “Nenhuma paz no mundo sem a paz das religides”*. Contudo ndo
trata af a questdo. Fé-lo, porém, como perfeito da Congregacdo para a Doutrina
da Fé, na declaracdo Dominus Iesus, embora em geral e sem especial atengao,
quer para o Isldo, quer para a problemadtica do controlo da religido pela razao.
Note-se, alids, que a Dominus Iesus é de 6 de Agosto de 2000, anterior, por-
tanto, ao 11 de Setembro de 2001, ao passo que os pensamentos de Ratzinger
sobre as relacdes entre religido, razdo e Estado sdo posteriores a consciencia-
lizacdo mundial da guerra da jhiad fundamentalista isldmica contra os Estados
Unidos e os seus aliados. Entretanto, a tnica tentativa abrangente de didlogo
religioso com o Isldo, tendo em vista o controlo da religido pela razdo, ou seja,
o programa do ultimo Ratzinger, é precisamente o livro de Kiing “O Isldao”3,
publicado em 2004, como dltimo volume de uma trilogia de investigacdo funda-
mental — ou, por outras palavras, racional —, em que os anteriores volumes ver-
sam “O Judaismo”¢ e “O Cristianismo™’. Com efeito, a férmula de Kiing citada
por Ratzinger desdobra-se em trés teses programaticas: “ndo hd paz ente as nagdes
sem paz entre as religides”, “ndo ha paz entre as religides sem didlogo entre as
religides” e “ndo ha didlogo entre as religides sem investigacido fundamental nas
religides”. E claro que a limitacdo insuperdvel da tentativa de Kiing é tratar-se
de uma investigacao fundamental sobre o Isldo da parte de um tedlogo catdlico e
nao no interior do Isldo por um teélogo islamico. Mas isso é tudo o que um teo-
logo catdlico pode fazer para comecar o didlogo.

O ponto de partida epocal da Dominus lesus, bem como de Kiing, € o
Concilio Vaticano II. A Constituicdo sobre a Igreja (Lumen Gentium) diz que

francesa anotada pode agora ler-se em Giles Kepel, Al-Qaida dans le texte, Paris, P.U.F., 2005,
50-69) e “Letter to America” de 24 de Novembro de 2002, em Robert O. Marlin IV, What Does
Al-Qaeda Want? Berkeley, California, North Atlantic Books, 2004, 57.

% Europa, 88. Utilizei — seguindo a tradugdo do mesmo texto na revista Estudos, N.S. 3
(2004), 65 — a palavra “regular” para traduzir o aleméo “ordnen”, em vez de “regulamentar”.

4 Europa, 102.

5 Hans Kiing, Der Islam, Miinchen, Piper, 2004.

¢ Hans Kiing, Das Judentum, Miinchen, Piper, 1991.

" Hans Kiing, Das Christentum, Miinchen, Piper, 1994.
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“aqueles que, ignorando sem culpa o Evangelho de Cristo e a sua Igreja, pro-
curam, contudo, a Deus com coragdo sincero, e se esforcam, sob o influxo da
graca, por cumprir a Sua vontade, manifestada pelo ditame da consciéncia, tam-
bém eles podem alcancar a salvagdo eterna” (n° 16)%. Entre eles “estdo ordena-
dos ao povo de Deus” (ad populum Dei ordinantur), pois que “a eles se estende
o designio da salvacdo” e o “influxo da graca”, os “que reconhecem o Criador,
entre os quais vém em primeiro lugar os muculmanos, que professam seguir a
fé de Abrado, e connosco adoram o Deus tnico e misericordioso, que ha-de jul-
gar os homens no dltimo dia” (ibidem). A Dominus Iesus (n° 20) ndo transcreve
estas duas passagens, invocadas por Kiing, e prefere citar a Carta enciclica de
Jodo Paulo II Redemptoris missio: “Para aqueles que ndo sio formal e visivel-
mente membros da Igreja ‘a salvagdo de Cristo torna-se acessivel em virtude de
uma graga que, embora dotada de uma misteriosa relagdo com a Igreja, todavia
ndo os introduz formalmente nela, mas ilumina convenientemente a sua situa-
cdo interior e ambiental. Esta graca provém de Cristo, € fruto do Seu sacrificio e
¢ comunicada pelo Espirito Santo’®”. Mas a doutrina é a mesma e haverd que
interpretar em conformidade a passagem da Dominus lesus (n° 21) que diz ser
“contrério a fé catdlica considerar a Igreja como um caminho de salvacdo ao
lado dos constituidos pelas outras religides, como se estes fossem complemen-
tares a Igreja, ou até substancialmente equivalentes a mesma”. As outras reli-
gides sdo efectivos caminhos de salvagdo para os seus fiéis, embora ndo sejam
complementares nem substancialmente equivalentes a Igreja, uma vez que esta
€ material e invisivelmente o tinico caminho de salvagdo para os nio cristios.
Do mesmo se deverd interpretar a Dominus lesus (n° 21), quando diz das outras
religides que “ndo se lhes pode porém atribuir a origem divina nem a eficicia
salvifica ex opere operato, prépria dos sacramentos cristdos”. E claro que o
Islao ndo tem sacramentos e ndo tem como a Igreja origem na pessoa divina
de Jesus Cristo. Contudo, “a graca salvifica de Deus, dada sempre através de
Cristo no Espirito e em relacdo misteriosa com a Igreja, atinge os nao cris-
tdos”!? e especialmente os muculmanos.

Haver4, entdo, algum impedimento a considerar que o Espirito falou atra-
vés de Maomé e do Alcordo aos mugulmanos, que assim encontram o seu cami-
nho de salvagido, e a admitir, consequentemente, com Hans Kiing!!, que também
para os cristios Maomé ¢é verdadeiro profeta e o Alcordo livro inspirado? Kiing
argumenta com o facto de o Novo Testamento (1 Cor 12,28) expressamente

8 Les conciles cecuméniques, 11-2, Paris, Cerf, 1994, 1750. Seguimos a tradugdo de Conci-
lio Ecuménico Vaticano II, 8 ed., Braga, A. O., 1979, 72. Na falta de indicacdo especial seguem-
-se no texto as tradugdes oficiais do Vaticano de textos seus na Internet em www.vatican.va.

® Jodo Paulo II, Carta Enc. Redemptoris missio, n° 10.

19 Dominus Iesus, n° 21.

' Hans Kiing, Der Islam, 167, 110.
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reconhecer que ha profetas depois de Cristo na Igreja, como os houve antes de
Cristo fora dela. Porque ndo admitir que os possa haver depois de Cristo fora
dela, uma vez que “ndo se deve, de facto, ‘excluir a obra de Cristo e do Espirito
fora dos confins visiveis da Igreja’'2”!3, Como excluir que o Espirito possa
soprar onde lhe aprouver (Jo 3,8)? Quanto ao Alcordo, nfo integra a revelacio
de Deus a Israel e de Jesus Cristo a Israel e a Sua Igreja, mas o seu caracter de
inspirado deriva necessariamente do profetismo de Maomé. Independentemente
disso, o caracter inspirado do Alcordo sempre deveria reconhecer-se quando o
seu contetiido coincide com a revelacdo ou conduz a adoracdo do mesmo Deus
de Abrado e a mesma lei moral colocada por Deus no coragdo dos homens
(Rom 2,15). Dos argumentos anteriores nao deriva, alids, que Maomé seja ver-
dadeiro profeta nem que o Alcordo seja integralmente inspirado, mas apenas
que o possam ser. Esta ultima tese é, contudo, suficiente para possibilitar um
didlogo religioso entre cristdos e mugulmanos, ji que ambos admitirdo que o
outro possa igualmente deter a verdade. Este pressuposto do didlogo nao é men-
cionado na Dominus lesus, quando diz que “a paridade, que € um pressuposto
do didlogo, refere-se a igual dignidade pessoal das partes, ndo aos conteddos
doutrinais e muito menos a Jesus Cristo” (n°22). A igual dignidade das pessoas
garante o respeito mutuo, indispensavel ao didlogo, mas ainda ndo possibilita o
dialogo.

Ora sem didlogo religioso pouco pode progredir a mitua compreensao,
bem como se limita injustificadamente o exercicio da razdo como o “6rgdo de
controlo” das patologias da religido tanto no islamismo como no cristianismo.
Por outro lado, em vista do modo como a religido afecta a motivagao dos
crentes em indmeros aspectos da sua vida pessoal e social, as possibilidades
de colaboragdo entre cristdos e muculmanos seriam drasticamente diminuidas.
Ndo teria na prética efeito a exortacdo do Concilio Vaticano II a todos os cris-
tdos e mucgulmanos “a que, esquecendo o passado, sinceramente se exercitem na
compreensdo miutua e juntos defendam e promovam a justica social, os bens
morais e a paz e liberdade para todos os homens” (Nostra eetate, 3).

Na situagdo actual do mundo a matéria principal da colaboragao entre cris-
tdos e muculmanos, e do didlogo que torna possivel e acompanha a colabora-
cdo, é a paz e a vida boa entre todos. Neste ponto estdo Ratzinger, Kiing e todas
as pessoas de bom senso de acordo. Numa situacido de guerra com motivagdes
em parte religiosas, como nos Balcas e na Irlanda do Norte, Ratzinger chega a
dizer que ha que considerar “a aptiddo para a paz como critério de verdade”'“.
Porque ndo hé de valer o mesmo para as relagdes entre cristdos e mugulmanos

12 Jodo Paulo II, Redemptorris missio, n° 18 (cf. também n* 21 e 29).
3 Dominus Iesus, n° 19.
14 Josef Ratzinger, Europa, 99.
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em geral? Ora o indispensdvel garante da paz € o direito. SO através dele pode
“readquirir uma forca efectiva entre os homens aquilo que mantém o mundo
unido”®®, como deseja Ratzinger.

IT - O dialogo com o Estado

O campo por exceléncia da colaboracio para a paz entre catélicos e nao
catdlicos é o da politica no Estado democraitico, uma vez que sdo os Estados
que fazem a guerra e a paz. Ora “a politica — diz Ratzinger — é o ambito da
razdo, mais precisamente, da razao moral e ndo de uma razdo simplesmente
técnico-calculadora, ja que o fim do Estado e, consequentemente, o fim dltimo
de cada politica, € de natureza moral, isto &, a paz e a justica. Isto significa que
a razdo moral ou — talvez melhor — o discernimento racional daquilo que serve
a justica e a paz e que, portanto, é moral, deve ser continuamente exercido e
defendido contra obscurecimentos que diminuem a capacidade de discer-
nimento da razdo”'®. No Estado democratico os catdlicos sdo chamados a parti-
cipar no exercicio da razdo que € a politica no mesmo pé de igualdade que os
outros concidadios e conjuntamente com eles. E no quadro da assim necesséria
colaboraciao com os outros que se pde para os cidaddos que também sdo crentes
a questdo da relacdo entre a razdo e a fé. Nao é este, decerto, o tinico aspecto
das relacdes entre a religido e a razao, nem o Unico que interessa a paz, como
resulta desde logo da importancia para a paz do controlo da religido pela razao e
do didlogo racional inter-religioso. Mas a contribui¢do dos crentes para a poli-
tica e, em especial, para a constru¢do da paz através dela fica prejudicada, se a
relacdo entre a religido e a razao for de guerra e néo de paz.

Serd que Ratzinger tem em mente esta problematica quando disse em
Junho de 2004: “sem a paz entre a razdo e a fé, de modo nenhum podera haver
paz no mundo, porque sem a paz entre a razdo e a religido secam-se as nas-
centes da moral e do direito”!’? Penso que ndo. Numa interpretagio possivel,
o que Ratzinger quer dizer aqui € que os valores que estruturam o dominio da
razdo moral e, portanto, também, quer a moral, quer o direito, ndo adquirem
nem mant€m vigéncia, ndo sdo reconhecidos no seu conteido nem aplicados, se
ndo forem cultivados ao nivel dos sentimentos, pensamentos e habitos por uma
vida comunitdria impregnada de religido, a comecar pela educacdo familiar.
A religido daria assim um contributo essencial para “os fundamentos morais
pré-politicos do Estado Constitucional”. Mas daqui resultaria uma dificuldade

15 Josef Ratzinger, Europa, 90.

16 Josef Ratzinger, Europa, 68.

17 Josef Ratzinger, Europa, 102. A frase insere-se num discurso por ocasido das comemora-
cdes do desembarque aliado na Normandia.
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para este Estado, o qual, dada a sua neutralidade religiosa e ideolégica, ndo
poderia apoiar-se numa religido ou numa ideologia, nem apoid-la. O consti-
tucionalista Bockenforde apresentou a dificuldade como insuperdvel: “O Estado
liberal, secularizado, vive de pressupostos que ele proprio nao pode garantir’”.
E explica: “Por um lado, como Estado liberal s6 pode subsistir se a liberdade,
que concede aos seus cidadaos, é regulada a partir de dentro, a partir da subs-
tancia moral do individuo e da homogeneidade da sociedade. Por outro lado,
ndo pode procurar garantir estas forcas regulativas internas a partir de si pro-
prio, isto é, com os meios da coaccdo juridica e do comando da autoridade, sem
abandonar o seu liberalismo”!® Este foi o tema do debate alguns meses antes
entre Habermas e Ratzinger na Academia Catdlica da Baviera'. Penso que
Bockenforde nao tem razdo quando diz que o Estado secular nao pode garantir
os conteudos regulativos, por outras palavras, os valores, de que depende. O Estado
de direito democratico reconhece os seus valores — e, em certo sentido, consti-
tui-se a si proprio mediante esse reconhecimento — com a defini¢do constitu-
cional dos direitos do homem, incluindo os direitos democraticos, organiza a
vida politica e influencia a vida social e nomeadamente a educagdo em torno
dos seus ideais constitucionais, que visa nao sé desenvolver mas radicar nas
consciéncias e na vida comunitdria. Nessa medida nao € neutro, estd compro-
metido ideologicamente. S6 relativamente a sistemas mais gerais de orientagdo
da vida, como sdo as religides e certas filosofias e ideologias, enquanto vao para
além dos fins do Estado, é este ideologicamente neutro. Os valores nascem da
politica, como a politica nasce dos valores. “As bases morais e pré-politicas do
Estado” sdo “o que mantém o mundo unido”, segundo Ratzinger®. Eu diria que
essas bases morais sao os direitos do homem e que sdo tdo pré-politicos — o Estado
reconhece-os — como politicos — o Estado constitui-se como Estado de direito
ao reconhecé-los. Seria tdo errado negar a importancia da religido na motivacio
dos cidadaos pelos valores constitutivos do Estado como negar que cidaddos
ndo crentes se podem motivar profundamente por esses valores sem o apoio da
religido. Ratzinger fala de “duas grandes culturas do Ocidente, a da fé crista e a
do racionalismo laico™!, e pessoas formadas por ambas culturas deram igualmen-
te as vidas pelos direitos do homem. E € claro que, quer a guerra do Estado a

18 “Die Entstehung des Staates als Vorgang der Sikularisation®,Sckularisation und
Utopie.Erbracher Studien (Ernst Forsthoff-Festschrift), Stuttgart, Kohlhammer, 1967, 75, 92-94.

12 O debate teve lugar em 19 de Janeiro de 2004 e estd traduzido na revista Estudos (supra,
n. 3).

2 E o que resulta do titulo dado por Ratzinger 4 sua resposta a Habermas, quando a publi-
cou em livro: “O que mantém o mundo unido. As bases morais e pré-politicas do Estado”, em
Europa, 75.

2 Estudos (supra, n. 3), 64.
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religido, quer a guerra da religido ao Estado tendem a enfraquecer gravemente
esses valores, como a histéria europeia desde a Revolugcdo Francesa ampla-
mente demonstra.

Escreve Ratzinger: “A fé cristd — seguindo o caminho aberto por Jesus —
baniu a ideia da teocracia politica. Dito em termos modernos, ela promoveu a
laicidade do Estado, em que os cristdos convivem em liberdade com aqueles
que tém outras convic¢des, unidos pela comum responsabilidade moral fundada
na natureza humana”?. Uma das consequéncias da laicidade do Estado é a de
que neste os valores ndo sdao definidos, desenvolvidos e concretizados por uma
qualquer autoridade ou tradicdo religiosa, mas sim pelos cidaddos em pé de
igualdade e pelos 6rgdos democraticos por estes criados, segundos critérios
racionais de deliberagcdo. Ratzinger concorda que a razdo é o critério da defi-
nicdo dos valores e do seu desenvolvimento normativo dentro do Estado, mas
pensa que a razdo é ameagada pelo “critério positivista do principio maioritario,
cuja consequéncia é o declinio de um direito governado pela estatistica”?. Aqui
Ratzinger opde o carécter laico do Estado ao laicismo, “como ideologia que,
por assim dizer, gostaria de edificar um Estado da razdo pura, separado de toda
a raiz histérica” e a que s6 restaria como ultimo critério o principio maioritério.

A democracia é precisamente uma exigéncia da moral no direito. O prin-
cipio de dignidade da pessoa humana articula-se nos valores da liberdade e da
igualdade e implica a igual liberdade de todos os cidaddos. Da igual autonomia
moral das pessoas deriva o principio do governo do povo pelo povo. A igual
liberdade implica a igual participa¢do de todos na formacdo da vontade colec-
tiva através dos iguais direitos de votar e de ser eleito e de aceder aos lugares
publicos, e as liberdades complementares de expressao, de informacgdo, de
imprensa, de reunido e de associacdo. O principio da decisdo maioritdria esta
também implicado, como tnico meio de dar o mesmo valor a participacao livre
de cada um na decisdo que a todos vincula. Se se exigisse menos, entdo 0s
membros da maioria contra a decisdo seriam desvalorizados. Se se exigisse
mais, entdo os membros da maioria a favor da decisdo seriam desvalorizados,
se a falta de uma decisdo importar um efeito normativo de sentido contrério.
Se ndo for este o efeito, entdo a exigéncia duma maioria qualificada ou da una-
nimidade é compativel com a igualdade, a igualdade de precisar de certo nivel
de consenso para obter uma acc¢ao colectiva. A decisdo maioritdria €, portanto,
uma exigéncia moral sempre que uma nova decis@o € o resultado necessario
da acgdo colectiva. E, em regra, o processo da tomada de decisdo dos 6rgdos
colectivos.

O principio democratico ndo €, porém, o dltimo critério do direito num
Estado de direito porque nio pode nele prevalecer sobre os direitos do homem

22 Joseph Ratzinger, Europa, 108.
% Europa, 109. Cf. 71-72.
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que afinal o fundamentam. O controlo do principio maioritdrio pelos direitos do
homem é confiado aos tribunais e, especialmente, aos tribunais constitucionais,
onde eles existem. Este controlo justifica-se racionalmente, além de se justificar
democraticamente na Constituicdo, porque os juizes estdo em melhores con-
dicdes de desenvolver e aplicar principios — € disso que se trata na jurisdicao
sobre direitos do homem — do que os legisladores ou a administragdo. Este con-
trolo garante, alids, que a razdo da jurisprudéncia constitucional seja uma razao
histérica, porque os juizes julgam no horizonte hermenéutico da experiéncia
juridica do povo, como ela se exprime através da totalidade das fontes de direito,
que sdo obrigados a respeitar.

Assim sendo, podemos perguntar-nos se € legitimo comparar, como pato-
logias da razdo devastadoras, que justificam a desobediéncia civil ou guerra
contra o Estado, os totalitarismos das ditaduras nazi e comunistas e a bomba
atémica, por um lado, e as decisdes democraticas, apoiadas em sentengas fun-
damentadas de tribunais constitucionais, em decisdes morais dificeis, em que
ndo s as consciéncias como a doutrina dos moralistas catdlicos (para nao falar
das outras igrejas cristds) se tém tradicionalmente dividido, sobre matérias
como o casamento, o aborto nas primeiras semanas de gravidez, a eutandsia pedida
por doentes terminais, a investigacdo sobre células estaminais, por outro®.

2 Cf. Joseph Ratzinger, Europa, 103-105. Cf. 32-34, 73.



