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OS DIALOGOS DO PAPA.
O ELOGIO DO DIALOGO E A BOA VONTADE

Madrio Pinto*

1. Os recentes dialogos de Bento XVI

Talvez também por se ndo poderem desligar do tdo celebrado didlogo entre
Ratzinger e Habermas (v. o niimero anterior desta Revista), foram muito nota-
dos e comentados dois encontros recentes do actual Papa, Bento XVI: o primeiro,
com o representante da Fraternidade de S. Pio X; e o segundo, com o famoso
te6logo Hans Kiing.

O elogio do didlogo esta hoje muito perceptivel nos “sinais dos tempos”.
Tende a ser considerado como uma espécie de condi¢io do comportamento
construtor de tolerancia para o respeito universal dos direitos humanos, da demo-
cracia e da paz — na sintese de Norberto Bobbio, um grande filésofo laico do
direito e da politica, que insistiu nestes trés momentos do movimento histérico
da nossa era, a “Era dos direitos” (cf. L’Eta dei diritti).

Pelo seu lado, a Igreja pdés-conciliar ndo se tem cansado, por palavras e
por obras, de propor o didlogo: entre cristdos (ecumenismo), entre religides
(didlogo inter-religioso) e entre crentes e ndo crentes (didlogo entre a fé e a razdo).
Joao Paulo II pode considerar-se o Papa do didlogo; mas Bento X VI segue cla-
ramente essas pisadas.

2. Dialogo entre quem?
Em geral, a opinido nfo confessional vé como positivo o didlogo ecumé-

nico e inter-religioso. Sobretudo ultimamente, nos cendrios das guerras mun-
diais de religido. Mas o laicismo é por vezes mais inclinado a ver positivamente
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o didlogo entre religides do que a entrar, também ele, cordialmente no didlogo
com elas. Serd que o argumento da separagdo cava um fosso entre laicismo e
religides ainda mais dificil de transpor do que nas relagdes inter-confessionais?

3. Dialogo... e dialogo

Se é verdade que, a luz do pensamento politicamente correcto, o didlogo é
teoricamente elogiado, ndo faltam concretas manifestagdes de critica e suspeita
perante concretos episddios de didlogo. Por exemplo, o didlogo do Papa Bento
XVI com o representante da Fraternidade de S. Pio X foi logo, por alguns entre
nds, criticado como uma manifestacdo de conservadorismo do Papa. Quando,
pouco depois, Bento XVI recebeu Hans Kiing, os mesmos criticos suspeitaram
publicamente o gesto do Papa como um oportunismo para equilibrar o encontro
anterior. Assim dando, neste encontro, um papel de valete a Hans Kiing; e ao
Papa o de grande encenador. Faz lembrar a histéria de o velho, a crianga e o
burro.

Logo, ndo serd inttil pensar que, por sua vez, o didlogo necessita de pré-
vio didlogo. O que me suscita breves consideracdes que apontam para a relacio
entre a (clara e distinta) inteligéncia e a (boa) vontade.

4. Dialogo e boa vontade

Sem divida, o didlogo exprime um exercicio dialégico da razdo. Porém, a
retérica pode em boa medida falsificar esse exercicio, até ao extremo de o tor-
nar enganatdrio. S6 a boa vontade pode garantir que o didlogo ndo contenha
este mau designio. No seu livro “De senectute”, Bobbio confessa-nos as suas
conclusdes de uma maturidade ndo simplesmente racional, mas muito mais in-
tegralmente humana: “aprender a respeitar as ideias dos Outros, a parar diante
do segredo de toda a consciéncia, a compreender antes de discutir, a discutir
antes de condenar”.

Ora, toda esta atitude de convic¢do ndo € apenas intelectual; releva tam-
bém da ordem da educacdo da vontade. A boa vontade tem autonomia relativa-
mente a inteligéncia. Exactamente perante os mesmos dados, discursos e con-
clusdes (de verdade ou de erro) que a razdo alcanca ou pode alcancar, a vontade
pode ser boa, ou ma.

Sendo assim, é importante que, na defesa do didlogo (em geral), ou na cri-
tica a didlogos (em concreto), ndo haja contrabando na orientacio da vontade: a
questdo da “boa vontade”. Uma perversdo do didlogo seria a de o transformar
num novo terreiro de luta especializada, para que se convidam ambiguamente
os adversdrios; ou onde, por simples suspeita, se classificam os dialogantes em
bons e maus.
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5. A educacao da vontade

Estranhamente, ndo estd na moda falar da educagdo da vontade. Talvez
porque se exagerou neste topico anteriormente, num entendimento estreito de
educacgdo para a obediéncia. Ora, sem divida a vontade s6 pode ser boa se for
livre, mas ndo basta que seja livre para ser boa.

A querela entre a inteligéncia e a vontade € primordial, e estd desde os
comegos na filosofia. Também estd na filosofia catdlica — basta recordar Santo
Agostinho e S. Tomdas de Aquino. Mas anda muito esquecida nas gozosas peda-
gogias pds-modernas. Talvez o nosso tempo ganhasse em revisitar com maior
empenho essas cldssicas peregrinagdes filosoficas. Enriqueceriamos a nossa
compreensdo sobre as condi¢des do préprio didlogo e da livre e pacifica cons-
trucao do futuro.

6. Recordando uma licao do Papa Paulo VI

A este propdsito, ndo posso oferecer melhor contributo do que transcrever
as seguintes palavras de Paulo VI, da Alocucdo da audiéncia piiblica de 23 de
Agosto de 1972.

“Para ser bom, para ser virtuoso, para ser santo, é preciso querer sé-lo.
Para dar a prépria estrutura moral de homem e de cristdo a sua perfeita dimen-
sd0, ndo basta crescer passivamente nos anos e assimilar a formacao oferecida
pelo ambiente em que se vive. E necessario imprimir voluntariamente na pré-
pria personalidade um impulso interior e dar ao préprio temperamento uma carac-
teristica especifica. Nao basta cumprir, de qualquer modo ou indolentemente, o
dever que néo se pode evitar. Nao basta igualmente defender a liberdade de pen-
sar e agir, segundo o préprio arbitrio, contra eventuais indevidas ingeréncias ou
pressdes exteriores. A liberdade ndo deve permanecer indolente nem passiva,
mas realizar as suas op¢des conscientes, empenhando nelas a prépria vontade.
A vontade €, com efeito, um factor essencial e decisivo da vida moral, ou seja,
da vida verdadeiramente humana”.

E mais adiante: “O ensejo de viver, o desejo de agir e a capacidade de
amar devem exprimir-se na «boa vontade». Houve quem falasse, insensatamente,
da «vontade de poder» (Nietzsche, Wille zur Macht); mas nés preferimos falar,
humildemente, do poder da vontade. Devemos, porém, ter presente uma obser-
vagdo fundamental. A vontade é uma forca dindmica, que precisa de uma luz
orientadora, que precisa da inteligéncia. O bem, para ser desejado e querido
humanamente, deve ser conhecido. A inteligéncia, portanto, deve ser o farol da
vontade”.
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7. Ratzinger e Habermas

E muito interessante verificar que este texto de Paulo VI fica muito bem
no confronto com a substanciosa questdo sobre que convieram Ratzinger e
Habermas. Recorde-se que, ao contrdrio do que parece suceder entre nos,
Habermas preocupa-se com a fundamentagdo ndo metafisica dos valores moder-
nos e a racionalizacdo da cultura politica; mas ndo cultiva apenas uma questao
tedrica e, pelo contrario, reconhece e defronta uma grave e responsavel questao
pratica. Quando admite, como ficou claro no referido debate, que a razdo pode
justificar, mas ndo basta para motivar, abre um espaco para o papel dos factores
ou fontes de motivagdo que estdo para além das isoladas for¢as da razdao. O que
¢ que motivard os cidaddos laicos, pés-metafisicos, individualistas e relativistas
a participar na politica, sacrificando o seu interesse ou a sua opinido no altar do
interesse geral ou do bem comum? Um sistema politico, admitiu Habermas, nao
pode nutrir-se de puro conhecimento, ou de pura engenharia argumentativa nos
debates. Sem «ancoragens pré-politicas», dificilmente alguém iria a guerra ou
renunciaria a vantagens proprias nos altares da igualdade. Um Estado ndo pode
prescindir de valores altruistas, mas nao pode imp6-los juridicamente. H4 uma
certa modernidade que, com a frieza que usa perante o transcendente, pode che-
gar a dissolver o cimento da sociedade.

Estas duvidas, melhor, estes receios, ndo derrotam, s6 por si, aqueles que,
como diz Habermas de si préprio, «ndo tém ouvido musical para a religido».
Mas abrem um terreno de didlogo e de procura. O que nao se pode € ignorar os
riscos de um esvaziamento da cultura axiolégica das sociedades, se mergulha-
das no pés-modernismo e no relativismo, que deixe os valores da pessoa humana,
a solidariedade social e a democracia politica sem raizes meta-racionais (ou
transcendentais) de convic¢ao.

8. A guisa de conclusiao

E portanto necessério que haja didlogo ecuménico e inter-religioso; mas
ndo menos entre as religides e o pensamento laico. A avaliar pelos inimeros comen-
tdrios e sua orientacdo, o debate entre Ratzinger e Habermas alarmou muita
gente, e aparentemente sobretudo no campo laicista. Sempre esbarramos na
questdo da intoleréncia cultural do laicismo. E caso para perguntar: trocaram-se
as cadeiras?



